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Con referencia a Verdad y método

Lucia Piossek®

1. Dentro del vasto y complejo universo tedrico de la obra de Hans-Georg
Gadamer quiero centrarme en un punto al que atribuyo importancia central: la
relacion “lenguaje, pensamiento, libertad”. El tema me fue sugerido por un pasaje de
Verdad y método en que el autor expresa:

“Precisamente lo que caracteriza a la relaciéon del hombre con el mundo por
oposicion a todos los demas seres vivos es su libertad frente al entorno. Esta
libertad incluye la constitucién lingtistica del mundo. Lo uno forma parte de lo
otro y a la inversa. Elevarse por encima de las coerciones de lo que le sale a uno al
encuentro desde el mundo significa tener lenguaje y tener mundo. Bajo esta forma

! Texto leido en conferencia inaugural Congreso Gadamer, en Universidad Nacional Santo
Tomads de Aquino. Editado en Ensayos y Testimonios, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
Nacional de Tucuman, 2015.

% Lucia Piossek Prebisch es Profesora Emérita de la Universidad Nacional de Tucuman, en cuya
Facultad de Filosofia y Letras fue titular de Filosofia Contemporanea, y estuvo a cargo de
cursos de postgrado y doctorado. Fundadora del Instituto de Historia y Pensamiento
Argentinos (IHPA). Ha publicado: Pensamiento Argentino, De la trama de la experiencia, El
“filésofo topo”. Sobre Nietzsche y el lenguaje, Argentina: identidad y utopia (Premio Academia
Nacional de Ciencias de Buenos Aires), y numerosos estudios y ensayos en distintos medios. Ha
traducido obras de Bréhier, Jaspers, Hessen, Von Baltasar. Obtuvo la beca docente de la
Alexander von Humboldt-Stiftung. Ha recibido también el Premio Konex en Ensayo Filosdfico.
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la nueva antropologia ha elaborado, en confrontacion con Nietzsche, la posicion del
hombre, y ha mostrado que la constitucion lingiiistica del mundo estd muy lejos de
significar que el comportamiento humano hacia el mundo quede constrefiido a un
entorno esquematizado lingltiisticamente”.3 (La cursiva me pertenece).

“... la nueva antropologia... en confrontacion con Nietzsche...” Considero que
aqui Gadamer, ademas de mencionar en esta linea a Scheler, Plessner, Gehlen, se
incluye a si mismo, se estd refiriendo a si mismo. De modo que es valido el intento de
desplegar mas explicitamente tal confrontacién de Gadamer con Nietzsche en lo
relativo a la relacién que ahora me ocupa.

2. Creo que la influencia de Nietzsche en Gadamer es considerablemente mayor
de lo que revelan las menciones explicitas en Verdad y método al autor de Zaratustra.
Si tenemos en cuenta otras fuentes, las menciones explicitas no son tampoco muy
abundantes pero si decisivas. Por ejemplo, en la “Autopresentacion”, Gadamer,
refiriéndose a la generacion de su juventud, reconoce que la filosofia de la vida, detras
de la cual estaba Friedrich Nietzsche, fue el “acontecimiento europeo, lo que impregné
todo nuestro sentimiento césmico...”. *

El pensamiento de Nietzsche es un acicate, evidentemente, para Gadamer en lo
gue respecta a la cuestidén del lenguaje. Y no solamente para Gadamer, si hemos de
creerle a Foucault en Les mots et les choses:

“La reflexion filosofica se mantuvo durante largo tiempo alejada del lenguaje. [...]
prestaba al lenguaje s6lo una atencién lateral; se trataba sobre todo de eliminar
obstaculos que podian oponerse a su tarea; era necesario, por ejemplo, liberar a las
palabras de contenidos silenciosos que las alienaban, o de liberar al lenguaje y
hacerlo, desde su interior, como fluido a fin de liberarlo de las espacializaciones de
la inteligencia y poder reproducir asi el movimiento de la vida y su duracién
propia. El lenguaje ha entrado directamente y por si mismo en el campo del
pensamiento sdlo a fines del XIX. Inclusive podria decirse que en el XX, si
Nietzsche, el fil6logo no hubiera sido el primero en vincular la tarea filosofica con
una reflexion radical sobre el lenguaje.

Y he aqui que ahora, en este espacio filologico-filos6fico que Nietzsche abrié para

nosotros, el lenguaje surge con una multiplicidad enigmatica que seria necesario

dominar”.’

* Gadamer, Hans Georg, Verdad y método, trad. de Ana Agud de Aparicio y Rafael de Agapito,
Salamanca, Sigueme, 1977, p. 532.

4 “Autopresentacion”, en Verdad y métodO Il. trad. Manuel Olasagasti, Salamanca, Sigueme,
1994, p. 375

> Michel Foucault, Les mots et les choses, NRF, Paris, Gallimard, 1966, p. 316.
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Es precisamente ante esa multiplicidad enigmatica del lenguaje que se constituye el
corazon de la hermenéutica de Gadamer. Y son ciertas afirmaciones de Nietzsche las
gue despiertan en Gadamer la necesidad de entrar en una confrontacién. O en una
correccion.

Precisamente una de esas afirmaciones del autor de Zaratustra es la siguiente:
“_..dejamos de pensar si no queremos hacerlo dentro de la coaccién lingtistica...”® La
magnitud de esa afirmacion se evidencia si uno advierte que, durante centurias, la
manera de relacionar el lenguaje con el pensamiento seguia la huella trazada por
Platon en el Cratilo: para conocer la verdad lo mejor es renunciar a las palabras y
refugiarse en el mundo puro de las ideas. Asi, una vez obtenida la idea, luego era
cuestion de elaborar y buscar el lenguaje mds adecuado para expresarla. Nietzsche, en
este punto, como en varios otros, pareciera actuar del modo que él mismo se definiera
en una oportunidad: “mi filosofia es un platonismo invertido”’. Nuestro pensamiento
no es libre: dejamos de pensar si no queremos hacerlo dentro de la coaccidn
linglistica. ¢En qué consiste esta coaccion? En un trabajo anterior, deslindé dos
modos, segln Nietzsche, de ejercerse tal coaccién: semantico y estructural. El primer
modo es tratado en especial en ese notable pdstumo “Sobre verdad y mentira en
sentido extra- moral”®, de 1873, casi contempordaneo a E/ nacimiento de la tragedia a
partir del espiritu de la musica. Alli se advierte claramente el paso del autor desde la
filologia a la filosofia, cuando se pregunta équé es una palabra? Y se desencadena a
partir de este momento un andlisis que arremete contra la pretensién de la metafisica
de que la palabra -y la verdad que se pretenda decir con ella- sea una adecuacién, una
concordancia del pensamiento, conocimiento con la cosa conocida o pensada. La
palabra es una metéfora, una inadecuacion irreversible.

El segundo modo de coaccidon es el estructural o gramatical, que se examina en
postumos de la década del '80,

“.. 1a creencia en la gramatica, en el sujeto lingiiistico, en los verbos ha mantenido
hasta ahora a los metafisicos bajo el yugo: yo ensefio que es preciso renunciar a

® Edicién Colli-Montinari, Nietzsche Werke. Kritische Gesamtausgabe, Berlin-New York, De
Gruyter, ab. 1967. Cf. VIH 1, 7 [63].

7 Ibid., 11l/4, 19(35).
® F. Nietzsche, “Sobre verdad y mentira en sentido extramoral”, trad. Lucia Piossek Prebisch, en

LPP, El "filésofo topo". Sobre Nietzsche y el lenguaje, Tucuman, Facultad de Filosofia y Letras,
UNT, 2a. ed. 2009
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esta creencia [...] una creencia puede ser algo necesario para la vida, y sin embargo

falsa”.’

Qué significa creencia en la gramatica. La creencia de que las estructuras gramaticales
son las mismas estructuras que las de la realidad. Por ejemplo, por la gramdtica no
podemos concebir una accién sin un agente, una accién sin un sujeto, un verbo sin un
sustantivo, explicito o implicito. Pues bien, para Nietzsche, esta creencia es nada
menos que el origen del concepto metafisico de sustancia y del concepto moderno de
sujeto.

Inadecuacion, pues, insuperable de la palabra con la cosa; esquematismos
gramaticales que falsean también de modo insuperable un puro conocimiento de la
realidad. Dos modos en que el lenguaje ejerce coaccién sobre el pensamiento.

Foucault -como anoté mas arriba- en Las palabras y las cosas sostiene que Nietzsche
fue quien, a fines del siglo XIX, abrié para la filossofia en toda su radicalidad el
problema del lenguaje. Algunos como Enrique Lynch afirman a su vez que hay un antes
y un después de la toma de conciencia de la linguisticidad del pensamiento. Y yo creo
gue en nuestro tiempo, quien pretenda hacer filosofia tiene que tomar alguna actitud,
aungue no sea mas que problematica, ante este descubrimiento de la linglisticidad de
nuestra experiencia del mundo incluido el pensamiento.

3. Ante la doble coaccién denunciada por Nietzsche, équé ocurre con la relacién
lenguaje, pensamiento y libertad?

Recordar en este momento el pasaje de Gadamer: “la nueva antropologia, en
confrontacion con Nietzsche...”. Es preciso entonces, para apreciar los logros de esta
confrontacion, ver qué consecuencias se derivan en Nietzsche para la relacidon
lenguaje-libertad. Trataré de mostrar que a esta relacion es preciso considerarla desde
diferentes planos: el practico, que busca la utilidad; el del arte, que busca la
produccién de la bella apariencia; el de la ciencia, que busca el dominio de la realidad y
el del pensamiento, que pretende la verdad sin mas, es decir, mas alld de cualquier
interés practico inmediato.

a. En el plano de la accidn practica, el lenguaje “proporciona una designacion
regularmente valida y obligatoria de las cosas”, y permite asi conjurar la multiplicidad
abrumadora del devenir, “poner orden en el mundo de la experiencia”. En el contexto
de la accidn practica libertad ha de tomarse entonces como liberacion.

b. En el plano del arte, el lenguaje, originado en el impulso hacia la
metaforizacion, puede desembarazarse de sus volatilizados engendros, los conceptos,
y hallar un nuevo campo de creacion. Alli, liberado de su servidumbre a las

° Nietzsche Werke, Kritische Gesamtausgabe, VIl 3, 35 [35].
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necesidades de mantenimiento de la vida, el lenguaje puede dar rienda suelta a la
creacién de metaforas inauditas. Confunde asi -son expresiones de Nietzsche- las
celdillas de los conceptos, reaviva las “metaforas muertas” -como dijera Jean Paul-
poniendo en evidencia la impertinencia del transporte metafdrico. El lenguaje en el
plano del arte tiene un poder liberador frente a la funcion estabilizadora de los
conceptos.

c. Y en lo que se refiere a la ciencia, y, en general, la cultura, el lenguaje
proporciona el verdadero punto arquimédico, para que una voluntad dominadora
apoye su palanca, como lo expone el n. 1 de Humano demasiado Humano |: que lleva
el titulo: “El lenguaje como presunta ciencia”. El lenguaje crea un lugar, tan firme como
para hacerse duefio del mundo... Reafirma lo previsto en el pdstumo de 1873,
proporciona una extraordinaria capacidad de dominio sobre el mundo originario.
Libertad como ejercicio de la voluntad dominadora, que experimenta su poderio
gracias al lenguaje cosificador.

d. Con respecto a la relacion lenguaje-pensamiento, las cosas no son tan
simples. El pensamiento que pretende lograr un conocimiento adecuado, verdadero,
de la realidad, y, como dije mas arriba, mas alld de cualquier interés practico
inmediato, tropieza con la doble coaccién: semantica y estructural. El lenguaje es un
real obstaculo, y no sélo una trampa, frente a la supuesta libertad de pensamiento,
gue busca la verdad como adecuacidn. Aqui Nietzsche deja en un callejon sin aparente
salida. Y constituye por eso para la filosofia una provocacién imposible de pasar por
alto sin tomar alguna decision.

Pues bien. Yo considero que la hermenéutica de Gadamer hace frente a esa
provocacion.

4. Nietzsche y la hermenéutica de Gadamer parten de una conviccion comun: el
mundo estd configurado linglisticamente. Nuestra experiencia del mundo esta
mediada irrebasablemente por el lenguaje. De alli la pertinencia de la pregunta que
constituye el titulo de un trabajo incluido en los Kleine Schriften y que forma parte del
circulo de ideas de Verdad y método. Tanto que fue incluido en Wahrheit und
Methode. Ergdnzungen, y en espanol, con el titulo de Verdad y método II: “éEn qué
medida el lenguaje prescribe, condiciona al pensamiento?” (“Wieweit schreibt die
Sprache das Denken vor?”).

¢En qué medida el lenguaje ejerce una coaccién sobre el pensamiento?

Gadamer reconoce la importancia central de las intuiciones de Wilhelm von
Humboldt en su obra Sobre la diversidad del lenguaje humano y su influencia en el
despliegue espiritual de la humanidad. Alli es donde Humboldt afirma que cada
lenguaje es una versién o concepcion del mundo, e insiste en la fuerza interior del
lenguaje, que “hace un uso infinito de medios finitos”. Lo que a mi mas me interesa,
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para nuestro tema preciso, es el magnifico despliegue e interpretacion que Gadamer
lleva a cabo de las intuiciones de Humboldt: A medida que despliega e interpreta a
Humboldt, va respondiendo al desafio de Nietzsche, de la siguiente manera:

a. Cada lenguaje es una concepciéon del mundo y el mundo es mundo por el
lenguaje. Es el entorno (Umwelt) estructurado linglisticamente. (Recordar la
diferencia entre entorno -en que se manejan los demas seres vivos- y el mundo, propio
del hombre). El hombre transforma el simple entorno en mundo en la medida en que
cada cosa y cada relacion entre las cosas tienen su nombre. El mundo es, pues, el
entorno pero estructurado por el lenguaje. En lo que concierne a nuestro tema,
libertad y tener mundo se corresponden. A la libertad hay que concebirla como
liberacion de la estrechez y limitacién de la inclusién en un entorno.

b. Un punto de vista mas alla del lenguaje, o con prescindencia del lenguaje -
recordar la conclusién inversa del Cratilo- es imposible. Y esto es muy decisivo porque
se acaba asi con el fantasma metafisico milenario de un mundo en si frente al cual

estaria el “mundo desfigurado” por el lenguaje. Nuestro mundo es el que nombramos
y estructuramos gracias a un lenguaje no elaborado arbitrariamente, sino legado por la

tradicion y que sigue creandose sobre esta base de la tradicién.

c. Nietzsche decia en el postumo de 1873 que la multiplicidad de las lenguas
confirma la inadecuacion basica de palabra y cosa, de lenguaje y mundo. Para la
hermenéutica gadameriana, Babel, dicha multiplicidad, el hecho de poder designar de
diferentes maneras, es, al contrario, una prueba de la libertad humana frente al
entorno.

d. El lenguaje es una liberacién frente a la multiplicidad y cambio permanente
de la experiencia del mundo. Una vez expresada en el lenguaje, la experiencia resulta
superada en su complejidad y queda determinada en sus limites. Libertad, pues, aqui
como liberacion.

Hasta aqui, esta hermenéutica entiende la libertad como liberacidon ante la
estrechez del entorno, como liberacion ante la multiplicidad y cambio incesante de la
experiencia; como liberacién del fantasma de un mundo en si, allende el lenguaje;
como libertad que se manifiesta en la diversidad de los lenguajes humanos.

e. Pero, éconcretamente, en lo concerniente a la relacidon que mas nos interesa:
pensamiento y libertad? La hermenéutica gadameriana reconoce abiertamente que el
lenguaje condiciona el pensamiento. En esta afirmacion coincide con Nietzsche.

El pensar no es libre -como lo haria creer una interpretacion facil de Platén-, no
es totalmente libre del lenguaje. Oigamos a Gadamer en la Introduccion a su obra:

“La conceptualidad en la que se desarrolla el filosofar nos posee siempre en la
misma medida en que nos determina el lenguaje en el que vivimos. Y forma parte

Konvergencias, Filosofia y Culturas en Dialogo | 18



de un pensamiento honesto (escrupulosidad del pensar, Gewissenhaftigkeit des
Denkens) el hacerse consciente de estos condicionamientos previos
(Voreigenommenheiten, prejuicios). Se trata de una nueva conciencia critica que
desde entonces debe acompaifiar a todo filosofar responsable, y que coloca a los
habitos de lenguaje y pensamiento, que cristalizan en el individuo a través de su
comunicacién con sus contemporaneos (Mitwelt), ante el foro de la tradicién
historica a la que todos pertenecemos comunitariamente”. 10

(Este es un pasaje central de VyM, digno de que nos detuviéramos
desglosandolo para su examen. Cosa que no es posible en el tiempo de una
conferencia)

5. Dije que para Gadamer, lo mismo que para Nietzsche, el lenguaje condiciona
el pensamiento. (Vorschreiben: prescribir, ordenar, limitar, imponer condiciones). Pero
équé alcance tiene el vocablo condicionamiento en uno y en otro? Para el autor de
Zaratustra, el condicionamiento es un obstdculo que coarta la libertad de pensar y
conocer. Es como si el lenguaje fuera un vehiculo que nos lleva a donde él quiere.

En el caso de Gadamer, condicién, condicionamiento, me suena mas bien como
condicidn de posibilidad. El lenguaje, depositario de la tradicidn, es un componente
esencial de nuestro caracter de seres histdricos; y nos da el bagaje histdrico para
comprender nuestro mundo y vivir en nuestro mundo. Es el Grund de nuestro
pensamiento, ineludible, pero posible de examinar mediante el encuentro dialdgico
con otros.

6. Pero hay en Gadamer otro matiz en la manera de entender la condicién en
cuanto condicién que limita pero a la vez hace posible el pensar y el conocer. El
lenguaje es el mas formidable medio para conocernos entre los hombres y para
entendernos. Gadamer en este punto, mas que realista es optimista: considera que la
concepcidn del mundo que implica cada lenguaje humano no es de modo fatal un
circulo cerrado, que recluye a las culturas en orbes incomunicables entre si como lo
afirmaba el nietzscheano Ostwald Spengler en su Decadencia de Occidente. Y aqui la
hermenéutica cobra una importancia que va muchisimo mas alld de un interés
meramente tedrico.

Y aqui se hace interesante también un cotejo con Nietzsche. Es verdad que la
situacion mundial vivida por Gadamer le fue ajena a Nietzsche. Nietzsche, a mi modo
de ver, pensd hasta el final dentro del orbe cultural de Occidente. En el siglo XX, siglo
de Gadamer, se produce el fenédmeno de la globalizacion. Ese fendmeno que segun
Guiddens tiene una fecha precisa de comienzo: en la década del sesenta, la primera
transmision radiofdnica que se logré hacer por satélite; cuando el mundo, en potencia,
se hace uno.

1% Verdad y método, p. 27.
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Debo sin embargo reconocer que Nietzsche tuvo algo mas que un atisbo de
esta posibilidad, cuando pronosticé el futuro de Rusia y sobre todo cuando escribid se
acerca inevitable, terrible, como el destino, “la necesidad de pensar la tierra como un
todo”. Pero en el caso de Gadamer ya no hay que sospechar y presentir la tierra como
un todo, sino que asumir el fendmeno de la globalizacién. La posibilidad o no de la
comunicacion entre las culturas que hablan sus propios lenguajes se convierte en un
problema de politica cultural mundial. Deja de ser solamente el tema de una
especulacion tedrica. “El otro puede tener razén”, expresién acuiiada como central de
la hermenéutica de Gadamer, se hace extensiva a las otras culturas: las otras culturas
pueden tener razon.

En esta linea, Gadamer se propone defender con argumentos la pretensién de
universalidad de la comprensidn y del lenguaje. En esto, expresamente, quiere refutar
a Nietzsche.

Los aforismos de Nietzsche sobre la voluntad de poder incluyen ya la
observacion de que el verdadero acto creador de Dios consiste en haber producido la
gramatica, esto es, habernos instalado en estos esquemas de nuestro dominio del
mundo sin que podamos evadirnos de ellos. '

¢No es acaso coactiva esta dependencia del pensar con respecto a nuestras
posibilidades lingliisticas y nuestros habitos linglisticos?

Ante este tipo de cuestiones, que superan hoy el mero interés especulativo y
revisten una importancia central en el nuevo escenario mundial, Gadamer opta por
responder con mesurado optimismo apostando por una confianza en el poder
dialéctico de la razéon. Hay que preguntarse hasta qué punto todo esta predeterminado
desde el lenguaje.

El hecho de que nos movamos en un mundo lingliistico y de que nos insertemos
en nuestro mundo por medio de una experiencia preformada por el lenguaje no nos
priva en absoluto de la posibilidad critica®?, en la medida en que entramos en dialogo
con otros que piensan de otra manera y han tenido otras experiencias.

7. No abordaré esta vez otras confrontaciones posibles de Gadamer con
Nietzsche en lo concerniente a precisiones mas finas acerca del lenguaje, acerca de la
verdad, y la posibilidad de alcanzarla. Pero si, porque viene mas al caso segun el ultimo
tema que tocamos, anotaré algo con relacién al modo de entender la Razén en ambos
filésofos.

1 Gadamer, “Wieweit schreibt die Sprache das Denken vor?”, en Kleine Schriften 1V, J.C.B.

Mohr, Tibingen. 1977, p. 88.

2 1bid., p. 90.
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Opino que esta nocién tan compleja y venerable de razén hace variar
radicalmente la conviccidn compartida en un primer momento por Nietzsche y
Gadamer acerca de la linglisticidad del mundo, en lo relativo a lenguaje, pensamiento
y libertad.

Creo poder afirmar que en Nietzsche razéon es un modo humano del
movimiento general de la vida, sobre todo en su aspecto de mantenimiento, que lleva
espontdneamente a la formacion de palabras, y, a partir de éstas, por abstraccién, a
los conceptos cada vez mas generales. Es en este sentido en que afirma, a modo de
pregunta: éNo es acaso deber de toda filosofia sacar a luz los supuestos sobre los que
descansa el movimiento de la razon? No hallo en él una clara diferencia entre razoén,
pensar y conocer. Son formas humanas de actividades de la vida misma tendientes a
hacer vivible el devenir simplificando lo complejo y estabilizando lo cambiante
mediante esquemas ficticios. Es en el fondo la forma que toma en los hombres esa
fuerza imparable de la vida, fuerza simplificadora y estabilizadora que ya se advierte en
el estadio primitivo de la estructuracion de los cristales...

En Gadamer, como en muchos otros aspectos de su pensamiento, no es nada
sencillo deslindar una nocién mas o menos clara de razén. Gadamer no es afecto a las
definiciones, tajantes. Pero, con todo, me atrevo a tener seriamente en cuenta una
nocidn que quiza -de no estar yo muy errada- lo aproximaria mas a un Jaspers que al
mismo Heideggerla, Trataré de explicarme: Gadamer echa mano a su vasta
experiencia de filélogo habituado al ejercicio con los textos escritos y con la labor de
traduccién, que para él constituye la maxima experiencia hermenéutica. Y es que,
entre todas las formas de comunicacion pues el lenguaje no es la uUnica, el lenguaje se
distingue por el hecho singularisimo de poder elevarse hacia la idealidad de la
escritura. Todo el mundo actual, en mayor o en menor medida, estad signado por el
escribir, la escritura. Y de cada escrito brota la exigencia de ser comprendido. El
fendmeno misterioso y milagroso de la lectura es de por si traduccidn, traslacion desde
un trazo rigido y muerto hacia un sentido vivo.

Ahora bien, asi como el escribir exige una elevacién hacia una dimension
especial de idealidad, el leer exige también una elevacion del oido interior, hasta algo
gue ya no es lenguaje, sino que es mas bien como un lugar que precisamente permite
esa especie de trasmutacién (Riickverwandlung) que es la traduccidn. Es decir, una
especie de lugar que seria la condicién de posibilidad del lenguaje y de la
intercomunicacién de los lenguajes, una forma de ambito de “virtualidad” lingiistica.
Concluyo con una breve cita del volumen IV de los Kleine Schriften:

B3 Karl Jaspers, La razén y sus enemigos en nuestro tiempo, trad. Lucia Piossek Prebisch,

Sudamericana, Buenos Aires, 1953.
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“[..] tras todas las relatividades de lenguajes y convenciones hay un algo comun
que ya no es lenguaje, sino algo comun dispuesto para la posible hablabilidad
(Versprachlichung), ambito o lugar para el cual la buena palabra razén quiza no sea
el peor modo de designarlo”.14

% Gadamer. “Wieweit schreibt...”, p. 91.
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